Lidska osoba jako imago Dei

V tomto prispévku bych se s vami vSemi rad podélil o interpretaci dokumentu ¥im-
skokatolické Mezinarodni teologické komise Spolecenstvi a sluzba: Lidskd osoba

stvorend k Bozimu obrazu z roku 2005 (Karmelitanské nakladatelstvi).
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Dokument reflektuje dobu, kdy je pojeti
Clovéka a jeho Zivota, at’ uZ na samém po-
catku anebo i na jeho konci, velmi zdeval-
vovéano. Vykfik ,,Bith je mrtev filosofa
Friedricha Nietzscheho, jako by se pfesu-
nul ve 20. stoleti na vykiik ,,clovek je mr-
tev“. Tato zkuSenost je protkdna zejména
ve filosofii existencialistd, jako napf.
u Sartra, kde ,,¢lovék je pouhou mrsi-
nou“.

Pozice Clovéka se ve svétle poznatki
exaktnich véd jevi v obrovském univerzu
jako stdle méné vyznamna. Technolo-
gicky pokrok pfinasi velky progres v ob-
lasti kontroly pfirodnich vlivi, ale také
vede k vétsi nekontrolovatelnosti dopadu
na lidsky rod. Je potfeba znovu promyslet
otazku clovéka jako BoZiho obrazu. Tuto
otazku mnozi filosofové a teologové od-
souvali spiSe do stinu. Ve filosofii ma-
Zeme obraz chéapat v platonizujicim
stfihu, pak je devalvovan na tikor nobility
ideje, pfip. miZeme chapat svét pouze

Michelangelo — Stvoreni Adama, Wikimedia Commons

prizmatem empirismu. Pak obraz neni po-
tteba, protoZe vse se vykaze zkuSenostni
evidenci. Text se snazi pracovat s kon-
cepci, ve které je clovék zamétren k Bohu
a obraz vykazuje ontologicky ukotvenou
jsoucnost.

Lidska osoba je stvorena k BoZimu ob-
razu, ma radost z osobniho spolecenstvi
s Otcem, Synem a Duchem Svatym, mé
také urcitou spravu nad stvorenim. Text se
snazi vylozit néco z téchto hlubokych
pravd. BoZi obraz predstavuje pro Pismo
svaté vlastné definici ¢lovéka. Tajemstvi
Clovéka je tzce spojeno s Tajemstvim
Boha a nelze porozumét jednomu bez dru-
hého, pficemZ se nejednd o porozuméni
Bohu (tedy nejde o Zadnou super-apre-
hensi), ale pfiblizeni se k porozuméni
Jeho Tajemstvi, jak je nam dano ve Zje-
veni. BoZi obraz, jako pojem, je vztaZen
na vSechny lidi. Clovék je chépén pred-
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nostné k obdélavani zemé (Gn 2,15). Lid-
sk aktivita sméfuje v Sesti dnech ke dni
poZehnani a posvéceni.

Dilezité je, Ze jako BoZi obraz je stvofen
cely ¢lovék v absolutni Gplnosti. Takto je
vyloucen jakykoli dualismus i monismus,
clovék je pojat jako duchovné-télesny
(scholasticky bychom c¢lovéka mohli
v distinkci nahlédnout jako télesné, du-
Sevni a duchovni). Bible ndm hovoii
o tom, Ze kdyZ pojimame clovéka jako
duchovniho, nutné v tomto pojeti zahrnu-
jeme i sloZku télesnosti a s ni i projevy
spolecenské a historické. Nelze tak sepa-
rovat néjakou lidskou pfirozenost a pfi-
znat ji maximalni vyznamnost nad jinou
(pfirozenosti). Clovék také nebyl stvofen
jako izolovany jedinec, ale Biih stvofil
Clovéka jako muZe a Zenu. Tak clovék
existuje ve vztahu k dalSim osobam, ve
vztahu k Bohu, ke svétu, ale také ma ur-
¢ity vztah sam k sobé. Clovék je vztahovy
(dialogicky personalismus). V Novém za-
koné pak nachazime dovrSeni stvofeného
obrazu BoZiho, clovéka, v Kristu JeZisi,
ktery je absolutné dokonalym BoZim Ob-
razem (napf. 2Kor 4,4). Kristu se ma ¢lo-
vék pripodobnit, aby se pfipodobnil doko-
nalému Obrazu Syna v historickém po-
hybu vtéleni k oslaveni. Kazdy ma tak
historicky putovat svym Zivotem, od h¥i-
chu ke spése. Neni to jen vlada nad pfiro-
dou, ale také vlada nad hfichem a smrti.
Transformace ¢lovéka podle Kristova Ob-
razu se pak uskuteCiiuje primarné skrze
svatosti, zejména krest. Tajemstvi vtéleni
také méni praxi zobrazeni, nebot’ Biih se
stava clovékem.

Distinkce mezi obrazem a podobou

Sv. Irenej rozlisSuje obraz, jako ontologic-
kou participaci (methexis) a podobu, jako
urCitou mravni transformaci (mimesis).
Tertullian fika, Ze Buh stvoril clovéka ke
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svému obrazu a vloZil do néj svij dech
coby svou podobu. Obraz nemiZe byt ni-
kdy znicen, ale podoba miiZe byt ztracena
h¥ichem. Sv. Augustin se k tomu stavi
vice personalisticky a existencialné. BoZi
obraz ma v Clovéku dle néj trinitarni
strukturu, ta se zrcadli bud’ v dusi (duch,
védomi sebe sama, laska) anebo v psy-
chice (pamét, inteligence a vtile), tj. v mo-
hutnostech duse. Ve svych Vyzndnich Au-
gustin fik4, Ze jsme jako BoZi obraz zamé-
feni k Bohu poznanim, laskou a vzyva-
nim. U sv. TomaSe Akvinského ma Bozi
obraz prochéazet déjinnymi body: obraz
stvoreny, obraz milosti a obraz podob-
nosti. Bonaventura naopak dava prioritu
uskutecnéni vili a tu spojuje s ndboZen-
skym aktem kaZzdého Clovéka (ddraz na
volni akt a vili jako misto toho duchov-
niho). Mistr Eckhart spiritualizuje BoZi
obraz maximalné, kdyz fik4, Ze je umistén
na vrcholu duse, tim se vSak sniZuje role
téla.

Teologie BoZiho obrazu se ocitla pod pal-
bou vlivem ateismu a zejména diky cha-
pani clovéka jako zcela sebeustavujiciho
subjektu. Tak dochézi ke konverzi biblic-
kého BoZiho obrazu a jeji vypovéd naché-
zime u autori jako je napf. Fuerbach
anebo Marx. JiZ ne Clovék, ale sam Bih je
obrazem. Je projekci ¢lovéka.

Druhy vatikansky koncil se v konstituci
Gaudium et Spes odvolava na téma Bo-
Ziho obrazu, aby vyvysil distojnost clo-
véka. Zakladem lidské distojnosti a neza-
datelnych prdv je lidské sméfovani
k Bohu. Clovék mé i jakousi vladu nad
kosmem, primarné je kazdy clovék, jako
Clovék, stvofen k BoZimu obrazu, proto
nemize byt nikdo podfizovan néjakému
rezimu.



Kristologické urceni obrazu

Kristus je Obrazem neviditelného Boha.
Syn je dokonaly clovék, ktery navraci
Adamovym synim adcerdm BoZi po-
dobu, ktera byla zranéna hiichem praro-
di¢a. Clovék se uskuteciiuje podle doko-
nalého Obrazu Syna. BoZi obraz ma také
teleologicky a eschatologicky rozmeér,
¢lovék je poutnik (homo viator), sméfuje
k naplnéni planu, ktery méa Bih s kos-
mem. Toto naplnéni dochdzi v déjinach,
jak jednotlivé osoby, tak celého lidského
rodu.

Lidské bytosti maji predpoklady sluzby
v celém kosmu uskutec¢iiované predevsim
pomoci duchovnich mohutnosti, avSak ani
télesnost neni vyloucena, nebot’ clovék se
o svét déli s ostatnimi bytostmi a mate-

Slova, jaké se poznavé a dava v Eucharis-
tii.

Osobni totoZnost, identita, je soucasné
také relaci ke druhému, uvniti Triadic-
kého Boha. Bih sam je spoleCenstvim
mezi osobami. Trojjediny Bih tak sdili
spoleCenstvi svého osobniho Zivota,
stejné jako clovék uskuteciiuje svoji exis-
tenci ve spolecenstvi druhych lidi. Sou-
Casné plati absolutni hodnoty osoby, at’ je
v jakékoli déjinnosti a kultufe. Pivodni
lidskou jednotu symbolizuje Adam, ve
kterém je lidstvo stvoreno k Obrazu Tro-
jice. V selhani svobody, kterd ma sméfo-
vat k BoZimu dobru, ke kteréZto svobodé
je clovék povoldn, je ukryt hfich. BoZi ob-
raz je ve své esencialité dialogicky a hiich
zde znac¢i potupeni BoZiho obrazu.

ridlni svét vytvari podminky pro to, aby
lidska bytost mohla spolu s ostatnimi
napliovat své vztahové poslani. Dualis-
ticky pojata antropologie, nejdfive pla-
tonska a posléze kartezianska, prinesla
do kiestanské teologie snahu identifi-
kovat BoZi obraz pouze s dusi, mysli,
intelektem, tj. kartezianské cogito. Tyto
tendence byly castecné prekonany pri-

klonem k biblické antropologii a tomis-
tické syntéze. Cloveék je tak nahliZen ve _

své celistvosti, télesnost patii k lidské
identité. Télo je chramem Ducha Sva-
tého.

Text se dale zabyva vyloZenim nauky po-
chézejici z filosofie sv. Tomase Akvin-
ského, navazujic na aristotelskou termino-
logii a platénské inspirace. DuSe je tak vy-
loZena jako substancialni forma téla, které
je matérii. DuSe, ktera je stvofena Bohem,
formuje latku, a tak je BoZi obraz vtistén
jak do sféry duchovni, tak i télesné. Ta-
jemstvi Clovéka se pak vice ukazuje je-
diné v christologickém Tajemstvi vtéleni

VE VELIKONOCNIM TAJEMSTVI SE
KAZDA OSOBA MUZE SKRZE KRISTA PO-
DILET NA SMRTI HRICHU, KTERY
ODUMIRA A OTEVIRA SE TAK NOVEMU
ZIVOTU CLOVEKA, KRiZ ZDE NEZNA-
MENA KONEC LIDSKEHO ZIVOTA, ALE
ZACATEK NOVEHO.

V tomto poniceni se rozkladaji také
vztahy k dalSim lidem. Hf¥ich vSak neznici
BozZi obraz nadobro, ontologicka struktura
pretrvava i navzdory hiichu. Obnova ob-
razu je mozna jediné v Kristu. HFiSnik je
vZdy zaméfen k Bohu, tzv. je capax Dei
(schopen Boha). Ve velikono¢nim Tajem-
stvi se kazda osoba miiZe skrze Krista po-
dilet na smrti hfichu, ktery odumiréa a ote-
virad se tak novému Zivotu clovéka, K¥iz
zde neznamend konec lidského Zivota, ale
zacatek nového. Svoboden je tak clovék
od (hfichu) ale i pro (Boha v Kristu
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a v Duchu Svatém). V JeziSi Kristu se ¢lo-
véku odhaluje pavodni smysl jeho byti
v plném a neporuSeném stavu. V imago
Christi vidime receptivitu vici Otci a ote-
vienost vaci druhému, kterd se dava ve
sluZbé — k naSim bratfim a sestrdm
v Kristu. Kristus, jakoZto Obraz Otce,
projevuje milosrdenstvi a lasku, kterd se
odehrava ve vztahu k nam a ke druhému.
V Kiristu se mé nalézat jak pivod ¢lovéka,
tak i jeho zaméfeni a sméfovani. Ve bylo
stvoreno skrze ného a pro ného (Kol
1,16). Pisobeni Ducha Svatého je vyzdvi-
hovéno zejména skrze svatosti a prede-
v8im v Eucharistii, kterd je pfedobrazem
nebeské hostiny.

KdyZ se hovoii o krdlovském panovani
¢lovéka nad stvofenou zemi, nemysli se
tim uzurpovani, ale sluzba, se kterou se
setkdvame s védomim tzv. pfirozeného
zakona, ktery kazdého rozumem obdare-
ného tvora vede k dobru a pravdé. Clovék
jakymsi zptsobem napodobuje BoZzi
vladu, avSak clovék neni Bohem a ne-
miiZe se na misto Boha postavit. Clovék
mad byt tvofivym spravcem. To, co se ndm
nabizi jako védecky a technologicky
mozné, to jeSté nemusi byt eticky spravné
a mnohdy ani rozumné. Spravce bude za
své skutky skladat icet Stvoriteli.

Poselstvi Papezské akademie véd o evo-
luci z roku 1996 se vyjadrilo pomérné po-
zitivné k evoluc¢ni teorii, avSak soucasné
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Jan Pavel II. zdtiraznil zaméfeni se na kri-
tiku materialistického zékladu a objasnéni
ptvodu ¢lovéka na urovni filosoficko-te-
ologického diskurzu. Vyslovné se odmi-
taji teze o tom, Ze by bylo moZno Stvofi-
tele vyloZit jako cosi neosobniho, néjakou
energii, silu anebo nonpersonalni pFicinu.
Svét se pojima jako radikalni scéna perso-
nalniho déni, ve kterém Buh tvofi z ni-
¢eho (ex nihilo) a ¢lovék je zde jako svr-
chovany subjekt, BoZi obraz (imago Dei).
Clovék je jediny tvor na zemi, kterého
Btih chtél pro ného samého (Gaudium et
Spes, 24). Lidské bytosti maji moc promé-
fovat svét a pusobit jako tzv. druhotné
pfic¢iny. Bih je zde vibec uvazovén jako
moZznost veSkerych pFicin. Nabizi se zde
ono Tomasovské, Ze Bih je Byti samo,
¢iry akt (actus purus). Jan Pavel II. Fika,
Ze panstvi ¢lovéka neni absolutni, ale slu-
Zebné. Antropologicky omyl pfispiva
k ekologickym katastrofam. Clovék zapo-
mind, Ze schopnost zménit svét je darem
od Boha.

Buh zjevuje svoji slavu nikoli jen teofanii,
ale také tim, Ze na sebe bere télesnost. Je

to akt solidarity s clovékem, ale také s ce-
lym stvofenym svétem.

b Filip Martinek



